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ABSTRACT

A pious Lydian family and their God

Remarks on the stategies of religious communication in the imperial
Asia Minor countryside

Studying a sacral dedication for the Anatolian god Men Motyleites, this
paper aims at reconstructing some aspects of the strategies of religious
communication in the countryside in Roman times, where numerous
local gods were worshipped. The gods were represented and imagined as
omnipotent kings ruling a territory and protecting their worshipers, as e.g.
the tales of the confessional inscriptions testimony reveal.

Tatiane and Glaukos, the ones dedicating, thank their god for protecting
the birth of their adopted daughter, presenting and dedicating the child
to Men. They define themselves as philotheoi (loving god) and emphasize
that they have prayed only to the god Men Motyleites and no any other
divinity, because he protects their home, family, property and health by
using the adverb aei.
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Wie eine reiche und vielfiltige epigraphische Dokumentation zeigt, lasst sich seit dem
2. Jh. n. Chr. im Bereich der religiésen Praktiken (besonders im griechischen Osten)
eine Tendenz zum Glauben an einen henotheistischen oder monotheistischen Gott fest-
stellen, der nicht nur als allmachtig, sondern in manchen Féllen auch als allgegenwirtig
dargestellt wird. Diese Tendenz, die parallel zur Verbreitung und Entstehung der friih-
christlichen Gemeinden im rémischen Reich zu verlaufen scheint und allgemein von
der Forschung als pagan monotheism bezeichnet wird,! hat unter anderem auch wich-
tige Veranderungen in der Sprache sowie in den Media der religiosen Kommunikation

*  Meine Danksagungen gehen an Frau Dr. Renate Burri (HU Berlin) und Frau Daniela kleine Burhoff
(FU Berlin) fiir sprachliche Korrekturen und interessante Beobachtungen, sowie an Herrn Dr. J. Cur-
bera (Berlin- Brandenburgische Akademie der Wissenschaften), der mich auf einige Besonderheiten
der epigraphischen Texte aufmerksam machte. Ich bedanke mich auch bei den zwei anonymen Gut-
achtern, die in verschiedenen Punkten zur Verbesserung dieses Aufsatzes beigetragen haben.

I Zu diesem Phdanomen vgl. die Sammelbidnde Athanassiadi, Frede (1999); Mitchell, van Nuffelen
(2010a; 2010b); vgl. dazu die Arbeiten von Sfameni Gasparro (2010); van Nuffelen (2012); Fiirst
(2013) mit umfassenden Literaturhinweisen zu diesem Thema.
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bewirkt, indem traditionelle Epitheta wie z.B. Dy10t0g mit einem teilweise neuen Sinn
verwendet und neue Ausdriicke, wie etwa €ig 0gdg, eingefithrt werden, um solche neuen
sakralen Vorstellungen zum Ausdruck zu bringen. So sind interessante Konvergenzen
in der Sprache religiéser Kommunikation der Juden, Christen und Heiden entstanden,
die haufig die Zuweisung eines epigraphischen Textes ohne Kontext an eine bestimmte
Glaubensrichtung erschweren.?

Aus den ldandlichen Heiligtiimern Phrygiens und Lydiens stammen zahlreiche
Inschriften religiosen Inhalts (Gebete, Beichtinschriften, Weihungen usw.), welche das
religiose Leben zu rekonstruieren ermdglichen.? Diese Inschriften dokumentieren, dass
in diesen abgelegenen Winkeln des rémischen Reiches zahlreiche lokale Gottheiten ver-
ehrt wurden, die als allméichtig und stark ortsgebunden imaginiert wurden. Sie wurden
als omnipotente Kénige angesehen, welche ihre sterblichen Untertanen schiitzten und
durch ihre Eingriffe die Gerechtigkeit wiederherstellten, indem sie Verbrecher durch
furchtbare Krankheiten bestraften, und kranke Menschen heilten.*

Diese Arbeit setzt sich zum Ziel, einerseits einen Beitrag zum besseren Verstdndnis
einer Weihinschrift aus einem ldndlichen Heiligtum Lydiens zu leisten, andererseits am
Beispiel dieses Textes einige Aspekte der religiosen Kommunikation auf dem Land naher
zu betrachten.

Der Text

Irgendwann in Lydien im Laufe des 2. Jhs. n. Chr. lief§ ein gewisser Tatianos Glaukos
zusammen mit seiner Frau Ammiane eine Stele im Heiligtum des Gottes> Men Motyleites
aufstellen, auf deren oberem Teil in Relief drei Adoranten - ein Mann, eine Frau und
zwischen den beiden ein Méadchen mit erhobenen rechten Handen - abgebildet sind,
wihrend darunter folgende Inschrift steht:®

2 Zu den lexikalischen Konvergenzen in der Sprache religiéser Kommunikation vgl. Chaniotis, Chiai
(2007); fiir den christlichen Wortschatz vgl. Merkelbach (1978). Diese Konvergenzen sind nicht nur
auf den religiosen Wortschatz beschrinkt, sondern sie lassen sich auch im Bereich der Bilderwelt
ermitteln, vgl. dazu allgemein Mathews (1993).

3 Um ein Bild der landlichen Kulte im kaiserzeitlichen Kleinasien gewinnen zu konnen, vgl. im Allge-
meinen Petzl (1995); Mitchell (1993: 11-51); Dignas (2003: 77-91); Petzl (2003); fiir das Lydien vgl.
De Hoz (1999); fiir das Phrygien Drew-Bear, Naour (1990); Gnoli, Thornton (1997); Chiai (2008a;
2008b; 2010).

4 Zu dieser Vorstellung, welche das religiése Leben auf dem Land in Phrygien charakterisiert, vgl.
Petzl (1998); Chaniotis (1995; 1997; 2004a; 2004b); Belayche (2006); Chiai (2009a). Allgemein zu
den ldndlichen Gemeinden Kleinasiens vgl. Schuler (1998) mit einer wichtigen Zusammenstellung
des epigraphischen Materials.

5 Zum Kult des Men in Lydien und Phrygien vgl. Pedrizet (1896); Drexler, s.v. ,,Men“ in LGRM:
2687-2770; Lane (1964) mit einer Auswertung der literarischen, epigraphischen und numismatischen
Quellen; die Inschriften sind in Lane (1971) gesammelt und historisch bewertet; Hitbner (2003), die
den Akzent auf den lokalen Charakter der Gottheit auf dem Land in Phrygien und Lydien setzt. Zur
Ikonographie des Gottes vgl. Lane (1976: 99-108); Van Haeperen-Pourbaix (1983).

6 Zu dieser Inschrift vgl. Buresch (1898: 79, Nr. 39); Pedrizet (1896: 58); Lane (1971: Nr. 41, wo jedoch
in den letzten Zeilen der Inschrift folgender Text angegeben wird: Zapw/f¢ [...] fiviep owoeieg o
[...]); Horsley (1982: 99-101); Malay (1994: 168, Abb. 58, mit einer guten Abbildung des Reliefs); De
Hoz (1999: Nr. 39.58); Chiai (2008a: 153-154).
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TAM YV, 1, Nr. 457: [Ta]tiavog TAadkog kai Appaviy @i/ [A]JoBeot Mnvi Motuleity
evyaplot/[ia]v €Bovto evxopevol el vmep / [0]pentiig yével mpadtng: ZaPeiv[n] / [d]¢
KEKANTaL, fvriep owoeteg ovp-[ - - -]

»latianos Glaukos und Ammiane, die den Gott lieben, stellten als Dankbarkeitszei-
chen (diese Stele) zu Ehre des Men Motyleites auf, indem sie immer um ihre Ziehtochter,
erste von Geburt, beten. Sie ist Sabine genannt worden; du mogest sie retten...“

Der Text gliedert sich in zwei Sektionen: In der ersten stellen sich die Weihenden
der Gottheit als Ehepaar vor, indem sie ihr durch die Aufstellung des Denkmals ihre
Dankbarkeit erweisen, wahrend sie im zweiten Teil ein Gebet an sie richten. Der Grund
der religiésen Weihung ist wahrscheinlich in der erfolgreich verlaufenen Geburt der klei-
nen Sabine, der ersten Ziehtochter” des Ehepaares, zu suchen,? die dem Gott mit ihrem
Namen vorgestellt und fiir deren soteria ein Gebet ausgesprochen wird. Die Inschrift
stellt ein wichtiges Dokument fiir die Kommunikationsstrategien mit dem Géttlichen in
einer ldndlichen Kultstitte Kleinasiens dar und soll, wie oben erwéhnt, in dieser Hinsicht
untersucht werden.

Die religiose Kommunikation und die Gliederung
der rituellen Handlungen

Eine berechtige Frage betrifft die Textadressaten: Eine Weihung kann als Adressaten
sowohl den Gott (vertikale Kommunikation), als auch die Menschen (horizontale Kom-
munikation) haben.® Ersterem wird das geweihte Objekt vorgestellt und mitgeteilt,'0 dass
2.B. ein Geliibde erfiillt wurde, wahrend den anderen Menschen, die den Text lesen, von
der eigenen Erfahrung mit dem Numinosen erzihlt wird. Im Falle der hier vorliegenden
Inschrift hat das Ehepaar wegen der erfolgreichen Geburt ihrer ersten Ziehtochter ihre
Dankbarkeit dem Gott gegeniiber durch die Aufstellung einer mit Relief ausgestatteten
Stele zum Ausdruck gebracht. Die dynamis von Men bekommt damit die gebithrende
Anerkennung und wird den anderen Besuchern der Kultstétte kundgetan.

Besondere Aufmerksamkeit ist zunichst auf die im Text eingesetzten verschiedenen
Tempora zu richten, die uns die chronologische Gliederung der rituellen Handlungen in
der Kommunikation mit dem Géttlichen zu erfassen erméoglichen. Hervorzuheben ist in
primis der Ausdruck evyapiot/[ia]v €8ovto ,sie stellten in Dankbarkeit auf, der darauf

7 Zu den threptoi in den griechischen Inschriften aus Kleinasien vgl. MAMA IX: LXIV-LXVT; und
ausfithrlich Ricl (2001: 156-157); Ricl, Malay (2005); Ricl (2009). Fiir eine Definition des juristischen
Status der threptoi in Kleinasien kann die Betrachtung einer bei Plinius (Ep. X, 66) zu lesenden Stelle
von Nutzen sein, welche lautet: liberi nati expositi, deinde sublati a quibusdam et in servitute educati.
Dies bezeugt eine Inschrift, in der eine Frau namens Zotike, Mutter von sieben Kindern, erzéhlt, dass
sie drei ihrer Sohne als Adoptivkinder in befreundete Familien gegeben hatte. Zu diesem wichtigen
Dokument vgl. Merkelbach, Sahin (1983: 57-58).

8 In diesem Fall scheint die kleine threpte im Hause der zwei Weihenden geboren zu sein. Dies lasst die
Vermutung zu, dass es sich vielleicht um die Tochter von Haussklaven handelte, die mit ihren Herren
besonders vertraut waren und vielleicht selbst den Status von threptoi hatten.

9 Zu diesen von der Linguistik iibernommenen Begriffen verweise ich auf Morth (1993: 392-414).
Im Allgemeinen fiir die Antike vgl. die Sammelbénde Binder, Ehlich (1997); Brodersen (2001);
Stavrianopoulou (2006); Frevel, Von Hesberg (2007); und jetzt auch Riipke (2007: 35-43)

10 Zu den epigraphischen Weihungen aus der archaischen Zeit mit Beobachtungen zur religiésen Men-
talitat vgl. Lazzarini (1976: 1-89); dazu auch Guarducci (1978: 1-89).
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hinweist, dass das Ehepaar den Gott um etwas gebeten und dieser die Bitte erhort hatte.
Der Aorist bezieht die rituelle Handlung auf die Vergangenheit. Tatianos und Ammiane
beten aber immer noch Men fir ihre Ziehtochter an. Das Partizip euchomenoi deutet
darauf hin, dass eine neue Bitte eingereicht wird, die mit dem Gebet ,,mdgest du sie retten
zur Sprache kommt (Bezug auf die Zukunft). Betrachtenswert ist auch das Adverb dei,
mit dem unterstrichen wird, dass die Weihenden ,,immer® Men Motyleites und keinen
anderen Gott im Gebet in Bezug auf die Geburt ihrer Ziehtochter angesprochen haben
und auflerdem immer noch dieselbe Gottheit fiir ihre kleine alumna anbeten. Vergan-
genheit, Gegenwart und Zukunft sind in der religiésen Handlung miteinander verkniipft.
Als Parallele kann eine Weihung aus Lydien fiir den Gott Men Axiottenos angefiihrt wer-
den, welche lautet:'! ,,Dem erhéorenden Gott Men Axiottenos. Ich Trophimos habe (diese
Stele) geweiht, nachdem ich den Gott angebetet hatte und erfolgreich war, indem ich mei-
ne Dankbarkeit zeige.“ Im Text sind von Interesse die Aorist-Partizipien ev&apuevog und
émtuxwv, 12 welche sich jeweils auf das Beten und auf die Erfiillung des Anliegens bezie-
hen, die in der Vergangenheit stattfanden, wihrend die Form im Présens evxaplotv!3
unterstreicht, dass Trophimos nun der Gottheit die gebiihrende Dankbarkeit durch die
Weihung einer Stele zeigt. Dasselbe Muster ist in einer anderen Weihung aus Lydien
festzustellen,'* die ein Mann namens Philippikos auf einem als ex voto aufgestellten Altar
anbringen lieff. Interessant sind wiederum die Partizipien e0&dpevog, émtuxov und
evyaploT@®v, welche chronologisch drei verschiedene Ereignisse von religiéser Bedeutung
differenzieren: Ich betete, wurde erhort und zeige nun dem Gott meine Dankbarkeit.

All diese Dokumente zeigen, wie die zeitliche Abfolge der verschiedenen rituellen
Handlungen in der Kommunikation mit dem Géttlichen zum Ausdruck gebracht wird,
weil sie als Frommigkeitszeichen gelten sollten. Die Gottheit und die Menschen, welche
den Weihtext zur Kenntnis nahmen, wurden somit iiber die Abfolge der rituellen Hand-
lungen sowie tiber die vom Weihenden erfiillten Pflichten informiert.

Eine Frage, die aufkommen kann, betriftt den Grund, warum es die Weihenden fiir
wichtig hielten, ihre Geschichte zu erzahlen und den anderen Besuchern des Heiligtums
ihre (positive) Erfahrung mit der Gottheit mitzuteilen.

Die horizontale Kommunikation soll eine zentrale Rolle im Bereich der religiésen
Praktiken gespielt haben. Denn die Gétter selbst scheinen von ihren Anbetern zu verlan-
gen, ihre Erfahrungen mit ihrer Macht zu erzahlen. Eine verfehlte oder nicht angebrachte
Bekanntmachung kann sogar den gottlichen Zorn erwecken und eine Strafe verursachen.

11 TAM V, 1, Nr. 455: [0e@ émni] 0w Mnvi A&rtn/[ved T]pogipog evédue/ [vog] kai émruxdv edxa/[pio]
@V &avédnka. Zum Kult des Gottes Men Axiottenos vgl. Herrmann (1978).

12 Zu diesem Terminus, der die Erfiillung der eingereichten Bitte bezeichnet, vgl. Beobachtungen in
Petzl (1994: 21, Nr. 12, 3-4). Hier seien einige Beispiele angefithrt: SEG XXXIV, Nr. 1214: ®¢oig
ITepevdnvoig Ohimmkodg / evEdpevog petd Bovviovog tod / cuvtpdgov dmiEp T@V KTNVOV Kal /
ETTUXOV EVXAPLOTAV &vednkev. 'Etouvg TAB, pn(vog) Awov ks SEG XLIV, Nr. 977: Mntpdg Mntpodw/
pov iepedg St/ yévoug Alog / Apiktov kai Tod Snpov /Tod Oapopelt@®V aith/oApevVog TavyvpLy
Ap\\/voig evEapevol Ad Apikty / émtux@v avédnka / v otiAnv; SEG XXXIV, Nr. 1212, 13-15
= Petzl 1994: Nr. 17: 8ig ipatnoa /tovg Beovs, énétvya kai / edxaptot®d; SEG XXXVIII, Nr. 1230 =
Petzl 1994: Nr. 66:"Et0g 00y’ un(vog) . Aikia/viy @ed Aflotnvd /evxnv Onigp GV &/paptodoa Enétu/
xev omep Titiaviig / Buyatpog.

13 Zu dieser Form, seit dem 3. Jh. n. Chr. in den religiésen Inschriften sehr verbreitet, vgl. Beobachtun-
gen in Robert (1955: 55-58).

14 SEG XXXIV, Nr. 1214: O¢oig [Tepevdnvoic Ouhimmikog / ed€dpevog petd Bovviovog tod / ouvtpdgov
OIIEP TOV KTNVAV Kal / EmTux@v edXaplot@v avébnkev. /"Etovg TAB, un(vog) Awov K.



Paradigmatisch ist der Fall einer Frau namens Syntyche, welche von Men Axiottenos
bestraft wurde, weil sie die Hilfe, welche der Gott bei der Restitution eines gestohlenen
Steines geleistet hatte, aus familidren Griinden verschwiegen hatte.!> Besonders in Beich-
tinschriften wird héufig betont, dass die Eingriffe der Goétter, welche die Gerechtigkeit in
alltdglichen Streitigkeiten wiederherstellten, als exemplarisch gelten sollten. Aus diesem
Grund miissen solche Geschichten erzahlt werden, damit die anderen Menschen aus
Angst vor einer gottlichen Strafe nicht dieselbe Verfehlung begingen.!® Neben diesem
moralischen Aspekt soll jedoch auch die Konkurrenz unter religiésen Einrichtungen eine
gewichtige Rolle gespielt haben. Die Zahl der aufgestellten Inschriften ist ein konkretes
Zeugnis fiir die wirkende Macht einer in einem bestimmten Heiligtum (und nicht in
einem anderem) verehrten Gottheit. Mit anderen Worten: Eine dort eingereichte Bitte
hat hohere Chancen, erhért und erfiillt zu werden, als in einem anderen Heiligtum.!”
Die Verbreitung des Christentums kann vielleicht auch als eine der méglichen Ursachen
fiir die beeindruckende Produktion epigraphischer religioser Texte in diesen Regionen
in der Spétkaiserzeit angesehen werden.!® Die sakralen Einrichtungen konnten hiermit
versuchen, die Menschen am Glauben der traditionellen Gotter festzuhalten und ihren
Ubergang zum Christentum zu verhindern. Seit dem 2. Jh. n. Chr. werden jedenfalls
Inschriften zum wichtigen Medium religioser Kommunikation. Sie werden nicht nur
dafiir eingesetzt, die Macht der Gotter gebiithrend zu preisen, sondern auch den anderen
Menschen davon zu erzdhlen. Die Préizision und Sorgfalt, mit denen die Buchstaben die-
ser Inschriften hiufig in den Stein gemeif3elt wurden, konnten unter anderem als Hinweis
darauf gedeutet werden, dass man wollte, dass diese Dokumente von den Besuchern des

15" Dazu vgl. Petzl (1994, 73-66, Nr. 59, 15-19): meptkpvBovong te avtiig Ty Svvapty tod / Beod S
10 Npwtioat V1O ThHG UNTPOG / TAG TapBévov, fva oetynot, kai 6 Beog Tod/To €véunoe, &t ovk
£Eeavtev/oe 008 Bywae TOV BedV 1) Zuvtoxn. Und sie (d.h. Syntyche) verbarg ginzlich die Macht des
Gottes, weil sie von der Mutter des Midchens gebeten war zu schweigen; und der Gott nahm auch hier-
fiir Rache, weil Syntyche dem Gott die (ihm gebiihrende) Publizitit nicht hatte zuteil werden lassen und
ihn nicht gepriesen hatte. Zu diesem Text vgl auch Beobachtungen in Chaniotis (1990: 127-131, Nr. 1).

16 Hier einige Beispiele: Petzl (1994, Nr. 9, 10-13): ITapavyéhet / mdowv avOpwmotg, 8Tt ov / del
Kata@poveiv 1o[0 Og]/0d. Avéotnoe 8¢ 1o papt[0]/prov; Petzl (1994, Nr. 10, 10-12): Iapavyéd/Aw 8¢,
avTod TaG Suvapg pr /Tig ToTe KaTeVAROL Kal koyet dpdv; Petzl (1994, Nr. 104, 14-17): mapavyéAhw
undéva katagpo/[vetv 1@ 0]ed® HAiw / An/[OAAwvog, énet é€el] v oM/ [A\nv ¢Eepmhdpiov]; Petzl
(1994, Nr. 111, 5-8): 81 TovT0 00V Tt/ pavyéhw maoty pu<n>8¢/va ka[ta][poviv] 1@ Be, emt E&et
(v olti\nv éEov/mAdprov. In diesen Textausziigen unterstreicht die Verwendung der Termini
paptoplov und é€ovmddpiov (eine Entlehnung des lateinischen exemplarium) die starke moralische
Instanz dieser Inschriften.

17" Zur religiosen Konkurrenz in diesen Regionen mit einer Zusammenstellung des epigraphischen
Materials vgl. Chiai (2008a). Zu diesem Phanomen, welche das religiose Leben des griechischen
Ostens in der Spatkaiserzeit charakterisierte, vgl. Beobachtungen in Chaniotis (2010).

18 Dazu vgl. Schnabel (2003: 178-190), der sich wie folgt duflert (S. 188): It seems quite possible, however,
that the vigorous Christian expansion provoked an increased use, or a focused consolidation of thus
practices whose message would serve to solidify the presence of the traditional divine “rulers” in the vil-
lage. In diesem Zusammenhang kann die folgende Textstelle von Plinius dem Jiingeren herangezogen
werden, in der die Verbreitung des Christentums auf dem Land in Bithynien wie folgt geschildert
wird (Ep. X, 96, 9-10): Ideo dilatata cognitione ad consulendum te decurri: Visa est enim mihi res digna
consultatione, maxime propter periclitantium numerum; multi enim omnis aetatis, omnis ordinis, utri-
usque sexus etiam, vocantur in periculum et vocabantur. neque civitates tantum, sed vicos etiam atque
agros superstitionis istius contagio pervagata est; quae videtur sisti et corrigi posse. certe satis constat
prope iam desolata templa coepisse celebrari et sacra solemnia diu intermissa repeti passimque venire
victimarum carnem, cuius adhuc rarissimus emptor inveniebatur. ex quo facile est opinari, quae turba
hominum emendari possit, si sit paenitentiae locus.
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Heiligtums klar und ohne Probleme gelesen werden konnten. Die horizontale Kommu-
nikation scheint stark im Vordergrund gestanden zu haben.

Der Terminus philotheos

Wir kehren zu unserer Inschrift zuriick. Ferner ist Aufmerksamkeit auf den Terminus
philotheoi zu richten,!® mit dem das Ehepaar seine besondere Beziehung zum Gott zum
Ausdruck bringt.?? Damit kommt unter anderem die personliche Bindung der Menschen
zum Gottlichen zur Sprache:?! Sie lieben den Gott, weil er wohl all ihre Bitten erh6rt und
erfiillt hat?? und dies kénnte auch der Grund sein, warum Tatianos und Ammiane wahr-
scheinlich immer dieselbe Gottheit vor und nach der Geburt ihrer kleinen alumna anbeten.

Bei der Entstehung eines solchen Begriffes haben vielleicht auch Adjektive wie phi-
losebastos oder philokaisar gewirkt,?? welche, in epigraphischen Dokumenten offiziellen
Charakters belegt, die besondere (und bevorzugte) Beziehung einer Gemeinde oder auch
einer Privatperson mit dem Kaiserhaus und mit Rom zum Ausdruck brachten.

Philia bezeichnete bei Juden und Christen den Zustand, in dem sich die Men-
schen, wenn sie sich der Gerechtigkeit entsprechend verhalten haben, vor Gott befin-
den.?* Deswegen verwundert es nicht, dass nihere Parallelen in der Verwendung von
Adjektiven wie philotheos, philoteknos, philogynaios usw. in christlichen Grabinschrif-
ten festzustellen sind, wo solche Attribute dafiir eingesetzt werden, um die morali-
schen und spirituellen Tugenden der Verstorbenen auszudriicken.?> In einem Text aus
Rom?° z.B. wird eine verstorbene Frau von ihrem Mann als pntpt &yanntn, ¢thoBéw

19 Zu den Komposita auf philo- vgl. Cipriano (1990); Veligianni (2001).

20 Vgl. dazu Cipriano (1990: 9-12 und 134-137), welche beobachtet, dass dieser Terminus besonders in
den spiteren Quellen sowohl als ,,loving the god“ als auch ,,loved by the gods“ ausgelegt werden kann;
sie zieht eine Inschrift aus Agypten in Betracht, in der das Adjektiv theophilos, das sich auf eine Stadt
bezieht, mit den beiden Bedeutungen verstanden werden kann (vgl. Agyptische Urkunden III, Nr.
924, 1: ' HpaxAéovg molewg dpxaiag kai Beogilov 1} <kpatiotn>; die Inschrift wird in die rémische
Zeit datiert). Im LS] wird philotheos mit ,,loving God; pious® iibersetzt, und dies im Unterschied zu
theophilos ,,Joved by the gods®.

21 Zum wichtigen Begriff personal religion verweise ich allgemein auf Festugiére (1954); vgl. nun die
verschiedenen Beitrége in Riipke, Spickermann (2012).

22 Als Parallele kann der Text folgender Weihung aus Lydien herangezogen werden, in der sich ein
Mann namens Apelles bei den Gottern Men, Plouton und Kore bedankt, weil sie all seine Gebete
erhort haben: De Hoz (1999: Nr. 35.2): [A]meANfjg AneAAno[vg] / [M]nvi Kapapitn kai / [ITA]Jovtwwt
kai Kopn e0/[xn]v, 61t ot émnrovoay / mavta.

23 Zu diesen Bezeichnungen vgl. die Beobachtungen von Veligianni (2001: 68-70).

24 Beispiele dafiir bei Lampe (1961: 1478). Zur negativen Konnotation des Kompositums philanthropia
bei den Juden vgl. Hiltbrunner (1990).

25 Fiir eine Zusammenstellung der epigraphischen Belege vgl. Tod (1951: 182-190); Lattimore (1942:
290-295); Guarducci (1974: 150-197).

26 SEGII, Nr. 521: T. Avkatt0o6 Eka@oditog / Avkwvtia Tpivn ovvBiw / kai I'. Avkwtiog Podog / kal
I. Avkatiog Povgeivog / puntpl dyamnti], ptloBéw kai / gthoxnpa kai @Aavdpw Kai / gthotéxve, /
pveiog xaptv. Zu diesem Text mit einem reichen Kommentar und weiteren epigraphischen Paralle-
len vgl. Solin (2004: 206-208). Mein Kollege Herr Dr. J. Curbera zieht die Moglichkeit in Betracht,
das auf diese Frau bezogene Attribut dyanntij, als Eigenname anzusehen. Dafiir wiirde sowohl die
Stellung neben dem Substantiv pntpi als auch die Tatsache, dass die anderen Adjektive durch kai
getrennt sind, sprechen. Als Parallele kann man eine Grabinschrift aus Klaudiopolis (Becker-Ber-
tau 1986: Nr. 77, 3) heranziehen, in der die folgende Wendung anzutreffen ist: cOv oepvi) aAoxw
Ayamnrij.
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usw. bezeichnet; aus dem Gebiet von Apameia (Phrygien) stammt die christliche Gra-
binschrift?” eines Mannes namens Aurelios, in der die folgende Wendung zu lesen ist:
xatpeté pot eu(d)oBeot / kai kaloi veoBnpot. Ebenfalls als philotheoi werden Christen
aus dem Territorium von Laodicea Combusta?® und von Phazemonitis?® bezeichnet. So
erweist sich der Begrift philotheos der lydischen Weihung als ein interessantes Beispiel fiir
lexikalische Konvergenz in der Sprache religioser Kommunikation. Sowohl eine heidni-
sche Familie als auch Christen haben diesen Terminus verwendet, um ihre Nédhe zu Gott,
der ihre Gebete erh6rt und erfiillen kann, zum Ausdruck zu bringen.

Das Gebet fiir die soteria

Der zweite Teil des Textes ist ein Gebet, welches das Ehepaar an seinen Gott richtet,
damit er ihr neugeborenes Kind schiitze. Die Ansprache beginnt mit einem Perfekt ,,sie
ist Sabine genannt worden®, wobei das Madchen durch seinen Eigennamen dem Gott
vorgestellt wird; dann wird ein Optativ Aorist in der zweiten Person Singular verwendet
»mogest du sie schiitzen®30 Es handelt sich um zwei Stilmittel, welche eine gewisse Litera-
ritdt und Vertrautheit mit der Literatursprache vorauszusetzen scheinen. Sie unterschei-
den die Inschrift von vielen anderen Weihungen aus lindlichem Kontext, in denen oft
Schreibfehler oder nicht korrekte grammatische Formen zu finden sind.3!

Der Text ist ein in zweiter Person geduflertes Gebet fiir die soteria des kleinen Mad-
chens; ein derartiges Gebet ldsst sich mit den besonders auf dem Lande in den Weihin-
schriften sehr verbreiteten Formeln mepi 1dv tékvwv cwtnpiag, mept @V idiwv owtnpiag
in Zusammenhang setzen, mit denen viele Eltern dieselbe Sorge und Bitte vor dem Gétt-
lichen zum Ausdruck brachten. Im Folgenden nur einige ausgewdhlte Beispiele:

In einer Inschrift aus dem Territorium um Synnada3? hat ein Mann namens Klearchos
zusammen mit seinen Briidern Glykon und Appas auf Befehl des Gottes mept t@v tékvwv
owTtnploag eine Stele aufstellen lassen.? In einem Text3* aus dem Gebiet um Dorylaion

27 MAMA VI, Nr. 227: Abp<ni>hiog AdEavwy Sig €m/oinoa to Np@ov £pavt® kal / 1@ adeA@® pov
Aw<o>ttoxn dw/pov xapty oLV T} yvuv<a>tki avtod, / eig 6 Etepog ov teBnoetal, / €l Tig 8¢ <€>Tepog
émndevoel / Eotal adT® TPOG T<OV> Bedv- / XaipeTé ot gi<A>00¢o01 / kai kalol veddnpot.

28 MAMA I, Nr. 237: Apnti|p €60A0¢ 10D Oeod «i/Te vOdde maidwv dpec/TOG Kal TPAVOTOG TAVTWY /
Kal Tobvopa Avikntog / eigpeds @v idtompatw/v @ido0eog giAévvo/pog omawv Xptotod / yAekTog
8¢ 100 Oeob /TOvBov 8¢ TovToL Tékva / Etevialv].

29 St. Pont. ITI, Nr. 72: A0(pridtov) Aopvid/Aov 1ov [@]iho/Bgov ke [@]IAo/[xInpov ...

30 Als Parallele vgl. beispielsweise SGO 16/31/86: v o0, Bed Kompt, pot giAéorg odv t@ matpi kol
Xapiteootv / Tékva 8¢ pot kai avtov odloite ikeTedw.

31 Zur Sprache der griechischen kaiserzeitlichen Inschriften aus Kleinasien mit besonderer Beriick-
sichtigung der Texte aus Phrygien vgl. Brixhe (1987: 45-80; 2001; 2002: 246-266). Dazu auch Beob-
achtungen in Klauck (1996), der die Sprache der Beichtinschriften mit jener des Neuen Testaments
vergleicht.

32 MAMA 1V, Nr. 49a: [K\]éapxog kai oi (&)3edgot adto[0] / [TA]Jvkwy kai Ant[n]ag Be® mtpo(o)ta[E]/
[a]vTiOmep Té[k]vwv cwtnpialg].

33 Zu den hdufig in den kaiserzeitlichen Weihungen vorkommenden Formeln kata keleusin, kata pro-
stagma usw., welche den Vollzug einer religiosen Handlung auf einen von der Gottheit erteilten
Befehl zurtickfiithren, vgl. Van Straten (1976); Pleket (1981: 14-16); Veyne (1986: 267-269); Lazzarini
(1989-1990: 852-853).

3% MAMA V, Nr. 10: Kapkog @0/BovOoiw] / kot Auc/aiw ed/xny mept/ tdv idiw/v mévtwv / cwtnpiag.
Zu diesem Text vgl. Ricl (1991: 21, Nr. 39).
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hat Karikos, Sohn von Phybos, nept 1@v iSiwv mavtwy als Geliibde zu Ehren der Gotter
Hosios und Dikaios eine Stele geweiht. Aus derselben Region3> stammt ein denselben
Gottern gewidmeter Altar, auf dem die Formel vmgp tod Opéyavtog kai éavt/od kol T@V
8iwv dvtwv cwtnpiag vorkommt.

Die oben angefiihrten epigraphischen Beispiele zeigen den starken familidren Cha-
rakter der meisten der auf dem Land zur Periode der Kaiserzeit belegten Kulte. Denn die
landlichen Kultstatten wurden zumeist von Familiengruppen besucht, die ihre Bitten an
ihren Schutzgott, der héufig fiir alle Bereiche des menschlichen Alltagslebens zustandig
war, richteten. Dafiir spricht auch das Vorhandensein von Termini wie synbios, adelphos,
gyne usw. in den Weihungen, mit denen die Menschen ihren Status als Familienmit-
glieder vor dem Géttlichen unterstreichen.® Dies ermdglicht unter anderem, die starke
personliche Bindung von Familiengruppen an die Gottheit zu erschlieffen. Gerade in
diesem Punkt kann eine weitere Konvergenz mit den christlichen Inschriften (nicht nur
aus diesen Gegenden) festgestellt werden, in denen der familidre Charakter ebenfalls
im Vordergrund steht. Dies scheint auch darauf hinzudeuten, dass diese Menschen von
ihren Gottern Schutz in allen Angelegenheiten des Alltags erwarteten. Denn diese Gott-
heiten, mit denen sie eine starke personliche Beziehung aufgebaut hatten, sollten dafiir
sorgen, dass ihr Leben, wenn sie keine sozialen und sakralen Normen verletzt hitten,
sicher und problemlos lief.

Viele lokale Gotter erhalten gerade auf Grund ihrer Schutzfunktionen das Attribut
owtnp?” oder owlwv, wie die folgenden Beispiele illustrieren.

Im Gebiet um Laodicea Combusta ist ein Altar gefunden worden,3® den ein Priester
Namens Longos als Geliibde vngp kapn@v zu Ehre eines unbekannten Gottes, dem die
Attribute ntavenikoog und cwlwv zugewiesen werden, aufstellen lief3. Das Interessanteste
am Text liegt gerade in den sakralen Epitheta, welche den Namen der Gottheit ersetzen,
und insbesondere durch die Partizipialform ow{wv3® wird die aktiv schiitzende Macht
dieser Gottheit zum Ausdruck gebracht. Das zweite Beispiel*? stammt aus der Gegend
von Ikonion. Es handelt sich um ein Gebet, in dem die Schutzgétter dieses Zentrums als
Beol owtiipeg angesprochen werden.

35 MAMA V,Nr. 11: ... [bnigp 10] Opéyavto/ [ owtnpi]ag kai éavt/[oD kal T@]v idiwv mév/[twv Ol oiw
Awaiw ev/xnv. Zu diesem Text vgl. Ricl (1991: 11, Nr. 21).

36 Fiir eine Zusammenstellung der epigraphischen Belege vgl. Chiai (2009d: 70-72).

37 Zu diesem Epitheton vgl. Haerens (1948); Kasper (1961); Nock (1972: 720-35); zur Verwendung
dieses Attributes bei den Juden vgl. Jung (2002).

38 MAMA I, Nr. 8 (die Inschriften sind jeweils auf dem vorderen und auf dem hinteren Teil des Altars
angebracht): a) Aovyog A[i]/ovvaliov Ongp ka[p]/n@v mavennkow / Be®; b) Adyyog / Aovuaio[v] /
[ie] pevg Zdolov/Tt edxnv.

3 Hierbei einige epigraphische Beispiele einer solchen Praxis: MAMA IX, Nr. 57:Etovg TAn’Apte[pudg]
/ k& Avtindg katd k[éhev]/ow Beod Twlov[togl; MAMA IX, Nr. 58: Zdlovtog; TAM III, Nr. 914:
O&oag Ep/uaiov mev/taxig, eipn/vapxnoas, / Bed Zwlov/ti edEape/vog SEG VI, Nr. 406: Mapkog Ad/
piiAg Za/Covtt bniép tékvwy evyxnv; SEG XVIIL, Nr. 546: Zdoog, T[Jud, Né/wv Zolov[tt] / edxnv.
Sozon wird auch als eine eigenstindige Gottheit betrachtet, die auf den Reliefs hiufig als Reitergott
abgebildet ist, dazu Hofer, s.v. ,Sozon“ in LGRM: 1280-86; Delemen (1999: 39-45) mit weiteren

Literaturhinweisen.
40 MAMA VIII, Nr. 297: [ebyopat 8]eods cwtipag v te Ayydioty kai v ple]/[yédnv punt]épa
BonOnviv xai Oedv v puntépa kot tov / [...] Tov AnoAw kal thv Aptepty hewg kat g[B]/[vovg

eivat it kohwveiat Eikoviwt
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Die beiden besprochenen Beispiele zeigen bei der Vorstellung dieser lokalen Gétter,
dass die Schutzfunktion stark im Vordergrund steht: Dies kann als ein Hinweis fiir die
starke Bindung der Menschen an ihre Gétter gedeutet werden, die als stdndig prasent im
Alltagsleben ihrer Verehrer wahrgenommen wurden.

Die Performanz

Im Text ist auch — wie zuvor erwéihnt — der performative rituelle Akt der Vorstellung
des kleinen Maddchens dem Gott gegeniiber durch den eigenen Personennamen vorhan-
den, mit den Worten ,,sie ist Sabine genannt worden®. Die kleine Sabine wird dadurch
unter den Schutz des Gottes gestellt; auch fiir sie, wie fiir den Rest ihrer Familie, soll Men
Motyleites die Haupt- und Schutzgottheit darstellen. In der Zukunft soll sie vom Gott
beschiitzt werden, ihre Bitten und Gebete an ihn richten und darf sich an ihn bei jedem
alltdglichen Problem wenden. Mit anderen Worten: Sie wird auch philotheos des Men
sein. Wir kénnen vermuten, dass diese Vorstellung im Kontext einer rituellen Handlung
erfolgte, in der dem Gott wahrscheinlich ein reiches Opfer dargebracht, Gebete vorge-
tragen, Hymnen gesungen wurden usw. Ein weiteres betrachtenswertes Element ist die
in zweiter Person ausgedriickte Ansprache ,,maégest du sie schiitzen®. Es handelt sich um
den Beginn eines Gebets, das im Rahmen des Rituals wahrscheinlich laut und mit einer
gewissen Emotionalitét vorgelesen wurde.*!

In den religiosen Inschriften aus den léndlichen Heiligtiimern Phrygiens und Lydi-
ens sind solche Gebetsformeln, welche die Gottheit mit einem gewissen Pathos direkt
ansprechen, keine Seltenheit. [hr Vorhandensein in den Inschriften soll meines Erach-
tens auch als Hinweis dafiir gedeutet werden, dass diese epigraphischen Dokumente,
die im Kontext eines Heiligtums oder auch eines Grabdenkmals aufgestellt wurden,
laut gelesen wurden.*? Hier seien einige epigraphische Beispiele einer solchen Praxis
angefiihrt.

Aus der Umgebung von Thyateira kennt man eine auf das Jahr 276/5 v. Chr. anzuset-
zende Weihung an den Gott Apollon Pityaenos*3, die ein Mensch namens Argeios, Sohn
des Phanokrites, der von den Galatern gerettet wurde, durchfiihrt, indem er sowohl
fiir die eigene Gesundheit und die seiner Frau, als auch fiir die Rettung seines Soh-
nes Phanokrites, betet. Der Weihung folgt ein im Optativ ausgesprochenes Gebet, das
wahrscheinlich in einem hoéheren und emotionalen Ton laut vorgetragen wurde: Mdge
Apollon immer fiir Argeios, seine Frau, seine Kinder und Briider wohlwollend sein. Die
Wendung St mavtog scheint mit einem gewissen Pathos die besondere Beziehung zu

41 Zum lauten und leisen Beten existiert eine reiche Literatur, vgl. im Allgemeinen Versnel (1981b:
26-37); Aubriot-Sévin (1992: 146-171); Pulleyn (1997: 184-188); Van den Horst (1994); Scheer
(2001: 45-46); zum leisen und lauten Lesen in der Antike vgl. nun Busch (2002); Burfeind (2002).

42 Dazu mit einer Zusammenstellung von Beispielen (meistens Epigrammen) Hausle (1980: 41-63);
Busch (2002: 30-33) mit weiteren Beobachtungen.

4 TAM V, 2, Nr. 881: Ayadfjt Toxnt. / Pacthevdoviwv Avtioxov / kal Xelevkov Tod Avtioxov /
£BSOOL Kal TpLakooTol £Tovg, Pn/vog YrepPepetaiov. Ao wvt / TIitvanvar ed€auevog Apyeiog
| Davokpitov avéBnke TNV oTh/Any Uép Te TAG avTOD Kal TG / yvvatkog vyteiag kai TAg Tod / viod
Davokpitov owtnpiag, 6G A/Aovg 0o T@V fahat@v €0wO. / €l 0OV 6 AoOMwV IAewg didt / Tavtodg
Apyeiwt kal T yovar/ki adtod Kal £yyovolg kai / adeAgoig.
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unterstreichen, die diesen Mann und seine Familie an den Gott bindet. Aus Galati-
en stammt eine Grabinschrift, welche mit dem folgenden Gebet um Gerechtigkeit*
endet*: Frommer und Gerechter Gott und Herr Helios, richet die Verstorbene und ihre
Sohne, die noch leben. Dieses Zeugnis ldsst sich mit einem Text aus Phazemonitis in Ver-
bindung bringen“, in dem der allméchtige Gott wie folgt aufgefordert wird, den Morder
eines Jungen zu bestrafen: Herr allmdchtiger! Du hast mich erschaffen, ein schlechter
Mensch hat mich getitet. Riche mich schnell (Ubersetzung von C. Marek). Dieses Gebet
ist ebenfalls im Kontext einer Grabinschrift zu lesen und wird (metaphorisch) vom Ver-
storbenen selbst, der nach Gerechtigkeit sucht, ausgesprochen. Beide Texte scheinen die
Allméchtigkeit des hochsten Gottes, der alles sieht, hort und weifit, auf eine gewisse Art
und Weise unter Beweis zu stellen: Wenn er in der Tat alles sieht und weif3, muss er sich
seinen Verehrern gegeniiber verpflichtet fithlen, die Gerechtigkeit wieder herzustellen.
Ferner kann man die Akklamationsformeln, wie z.B. ,,grof§ ist der Gott Axiottenos, der
itber Tarsi herrscht, erwihnen, die an den Anfang einer Beichtinschrift gesetzt*” und
wahrscheinlich wihrend des Rituals der Aufstellung und Weihung der Stele laut vorge-
tragen wurden, um den Gott gebithrend zu preisen und somit seine Gnade auch fiir die
Zukunft zu gewinnen.

Freilich konnen wir uns nach den Griinden fragen, warum es (im Kontext dieser lind-
lichen Heiligtiimer oder vor den Grabdenkmilern) wichtig sein konnte, diese Inschriften
laut vorzulesen. Alle oben behandelten Texte, wenn laut gelesen, konnten unter anderem
Erstaunen, Gehorsamkeit und Ehrfurcht der Menschen vor dem Géttlichen zum Aus-
druck bringen. Der Gott wurde mit einer gewissen Emotionalitat*® angesprochen, hier-
mit seine Aufmerksamkeit in Anspruch genommen und seine Macht auch unter Beweis
gestellt. Dies ist wiederum mit der Bedeutung der horizontalen religiosen Kommuni-
kation in Verbindung zu bringen. Die Menschen, welche die Inschrift lasen (oder ihren
Inhalt horten), konnten erfahren, ob eine Bitte erhort wurde, ein Verbrecher bestraft und
somit die Gerechtigkeit wieder hergestellt wurde oder nicht. Diese Texte wurden fiir ein
Publikum von Lesern und Zuhorern verfasst, die an die wirkende Macht dieser Gotter
glauben sollten.

44 Zum Begriff Gebet um Gerechtigkeit vgl. Versnel (1991: 68-70; 2002: 48-50).

45 RECAM I, Nr. 242:'Octov Aikeov /'Hie Kbpie, Opeic ék[St]knoate thv vekpav / kai té tékva {@vTas
vgl. auch St. Pont. III, Nr. 258:"HAte éxSiknoov. / Md&uog Aapd / kal Ztpatovikn / v otiAny /
kataokevaocav / Ma&ipag kai Ma&i/pov tékvav.

46 SEG L, Nr. 1233: Apyv/piwv véog / évBade kei/pe- Kopie TTavtokpdtwp: ob pé EKTIOE, KAKOG e
&vBpwmog anwAeoev- €kdiknooOV pe €v Tayt - €é0Tn/cav pov othAny / yoveic TéptuAdog / kai Xpvoa
elvekev / evoePing (noavtt / €tn 1€’ tekevtd /€touvg opy’- xaipe / mapodeita. Zu diesem Text vgl.
Marek (2000: 137-146); Chiai (2009d: 79-80).

47 Vgl. Petzl (1994, Nr. 3, 1-2): Méyag Meig Afiottnvog Tapot Ba/otlevwy. Hier weitere Beispiele
von Akklamationsformeln in Beichtinschriften: Petzl (1994, Nr. 6): Atei Opeitn k¢ Mnvi Ilepkov
Baothebovta; Petzl (1994, Nr. 40, 1-2): Mig AaPavag k[ai] Mig Aptepidwpov Adpov kwUnv
Baotevovlteg; Petzl (1994, Nr. 47, 1): Meyalot Oeot Néav Kopny katéyovreg; Petzl (1994, Nr. 55,
1-2): Meig Aptepudwlpov Afiotta katéxwv; Petzl (1994, Nr. 56, 1): Mnvi Aptepudwpov Aflotta
katéyovtt. Zu den Akklamationen als Medium religioser Kommunikation vgl. Rouché (1984); Wie-
mer (2004); Chaniotis (2009a; 2009b).

48 Zur Rolle der Emotionalitit im antiken Ritual vgl. die verschiedenen Beitrige in Kneppe, Metzler
(2003); dazu auch Chaniotis (2006; 2011; 2012).
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Die Bilder als Medium

Unsere Stele ermdglicht uns, das Thema der Bilder als ,,Medium der religiosen Kom-
munikation® aufzugreifen.*’

Denn im Denkmal sind auch die Reliefs in Betracht zu ziehen, in denen die zwei Erwach-
senen der Gottheit die kleine Sabine vorzustellen scheinen: Die Kommunikation erfolgt
sowohl auf einer visuellen als auch auf einer sprachlichen Ebene. Man braucht jedoch den
Text, um die Botschaft der Bilder verstehen zu konnen. Eine derartige Interaktion zwi-
schen Bild und Text in religiéser Kommunikation ist duflerst beachtenswert,”® wenn wir
bedenken, dass die Stele in einer lokalen Kultstétte im Binnenland Anatoliens aufgestellt
wurde. Betende Menschen werden oft auf den Stelen dargestellt. Hier einige Beispiele:

Aus dem Gebiet von Kula kennt man eine Stele, auf der die Abbildung einer betenden
Frau mit erhobener Rechten vorhanden ist. Dem begleitenden Text entnimmt man,
dass eine Frau namens Meltine zusammen mit ihrem Mann Glykon das Denkmal den
Gottern Men Tiamou und Anahitis geweiht hat.>! Aus derselben Gegend stammt eine
weitere Stele, die denselben Gottern geweiht wurde. Darauf befindet sich die Abbil-
dung von einem Mann und einer Frau, zusammen mit zwei Kindern, die mit der in
der Inschrift erwdhnten weihenden Familie in Verbindung zu setzen sind.”? All diese
Menschen sind im Gebetsgestus dargestellt: Sie bringen ihre Frommigkeit zur Gottheit
auf einer visuellen Ebene zum Ausdruck. Eine Frau namens Tatiane hatte als Geliibde
einen Stier dem Gott Men Axiottenos versprochen.> Da sie sich jedoch, nachdem ihre
Bitte in Erfiillung ging, nicht leisten konnte, das Tier zu weihen, lie§ sie mit dem Ein-
verstindnis des Gottes eine Stele weihen, auf der eine Abbildung des Stieres angebracht
wurde, deren Vorhandensein auf dem Denkmal ebenfalls nur durch die Lektiire des
Textes verstandlich wird.

Betrachtenswerte Parallelen bieten auch die zahlreichen Stelen aus dem lokalen Hei-
ligtum von Zeus Alsenos in Phrygien,* auf denen auf einer visuellen Ebene das Objekt
des Schiitzens dargestellt und dem Gottlichen vorgestellt wird. Hierbei sei paradigma-

4 Zu den Medien religioser Kommunikation im kaiserzeitlichen Kleinasien mit besonderer Bertick-
sichtigung des epigraphischen Materials aus Phrygien vgl. Chiai (2008b; 2009d).

%0 Dazu mit einer Zusammenstellung des Materials Robert (1958); Frei (2001); Gordon (2004); zur
Bildersprache dieser Regionen vgl. Wujewski (1991); zu den Weihreliefs als Mittel religioser Kommu-
nikation vgl. wichtige Beobachtungen in Schérner (2003: 29-40; 2006); Belayche (2008); Chaniotis
(2012: 223-227).

51 Lane (1971, Nr. 60): ®ed Avdertt kai Mnvi Tiapov / Mehtivn kai TAbkwv dmédw/kav 16 iepomoinua
evxapto/tovvteg. Etovg T, un(vog) Eavdikod.

2 Lane (1971, Nr. 63): Aptéudt Avdertt k[ai Mn]/vi Tiapov Movoaig f7 [kai] / KaAAryéveta 1) ovppi[og
av]tod Oreép Movaaiov to[d Vlod] / paptvpodvteg Tag S[uval/pg Tav Bedv dnédw(kav] / Ty evxnyv.

"Etoug onat;, [un(vog)] / Agiov .

53 Petzl (1994, Nr. 61): Mnvi A&iottnve Tatiavi) Ep/mov ed&apévn tadpov 0/mép adeheav kai dkovo/
Oeloa, un Suvabeioa ¢ / damododvarl Tadpov Rp@tn/oe TOV BedV kal ovvexwpnoe / dmolaPelv oTHAANV
otAnv.Etoug t«’, / un(vog) Haviuov V. Tatiane, die Tochter des Hermippos, hatte fiir ihre Geschwister
einen Stier gelobt und war erhort worden, konnte aber einen Stier nicht erstatten. Sie befragte (hieriiber)
den Gott, und er war damit einverstanden, (statt des Stiers) eine Stele entgegenzunehmen. Im Jahre 320,
am 10. des Monats Panemos. (Ubersetzung von G. Petzl).

5 Die Weihreliefs aus dem Heiligtum des Zeus Alsenos sind in PVS zusammengestellt worden. Zu den
Reliefs und Werkstitten aus Phrygien mit einer wichtigen Sammlung und Auswertung des Materials
vgl. Lochman (2003); zu einer Diskussion tiber diese Votivreliefs mit Literaturhinweisen vgl. Chiai
(2009d: 362-363; 2010: 225-227).
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tisch der Fall von einem gewissen Karmos erwahnt, welcher, als Geliibde, mept maudiov
owTnpiag eine Stele aufstellen lief3,>> auf der die mit Kapuzenmantel bekleidete Figur eines
Kindes, das vor einem Tempel stand, abgebildet wurde. Die auf den Denkmalern darge-
stellten anatomischen Korperglieder (Beine, Arme, weibliche Briiste usw.)*¢ deuten auf
die Heilkompetenzen dieser Gottheit hin und verkiinden den anderen Menschen gleich-
zeitig, da es sich meistens um Fille von ex voto handelt, ihre Macht. Beildufig sei auch
gesagt, dass das Vorhandensein von anatomischen Votivgliedern (Beine, Arme usw.) auf
den Votivstelen aus den lokalen Kultstitten von Zeus Alsenos, Zeus Petarenos usw. aller
Wabhrscheinlichkeit nach auf einen Einfluss grofierer Heiligtiimer (wie z.B. die Asklepi-
eia) zuriickzufithren ist, wo solche Votivreliefs eine altere Tradition hatten. Schlief8lich sei
auch darauf aufmerksam gemacht, dass die Anfertigung einer mit Relief und begleitender
Inschrift ausgestatteten Stele jedenfalls eine finanzielle Leistung darstellt, die sich nicht
alle erlauben konnten. Aus dieser Sicht kénnen sich diese Denkmaler auch als eine gute
Quelle fiir die Rekonstruktion des sozialen Lebens in den ldndlichen Zentren erweisen.>”

Die Ortsgebundenheit und die Kompetenzen
der lokalen Gotter

Nun méchte ich auf die Ortsgebundenheit dieser Gottheit aufmerksam machen,®
welche durch das Epitheton Motyleites®® zum Ausdruck gebracht wird. Dadurch wird
die besondere Beziehung des Gottes zum Ort hervorgehoben und damit seine Macht
in Anspruch genommen. Die grofie Zahl der von den Ortsnamen abgeleiteten sakralen
Beinamen legt die Vermutung nahe, dass jedes Dorf seine eigene Schutzgottheit besaf3,
die fiir alle Bereiche des menschlichen Alltagslebens zustindig war. Daran schlief3t sich
die Vorstellung der Gottheit an, die, wie zuvor gesagt, ahnlich einem sidkularen Herr-
scher, tiber ein Territorium und seine Einwohner herrscht:%° ,,Grof§ ist Men Axiottenos,
der iiber Tarsi herrscht” lautet paradigmatisch eine zuvor erwéihnte Akklamationsformel
zu Beginn einer Beichtinschrift. Dies spricht unter anderem wiederum fiir die starke Ter-
ritorialitédt der gottlichen dynamis. Ferner sei an die grofle Verbreitung von Machtepithe-
ta wie basileus, tyrannos, proestos, kyrios usw., erinnert,®! welche die kommunikative
Funktion erfiillen, die Macht der Goétter auszudriicken und zu preisen. Bedauerlicher-
weise bleiben uns die lokalen Traditionen bzw. Mythen, welche diese Ortsgebundenheit
erklirten, unbekannt.6?

55 PVS Nr. 112: Kappog 1@ / At me/pi maw/Siov / owtn/piag / edx/fg.

% Vgl. dazu Hausmann (1948); Dillon (1994); Gladigow (1995); Forsén (1996), der eine Zusammen-
stellung und Auswertung der anatomischen Votivreliefs bietet. Dazu auch Chaniotis (1995) in Bezug
auf die Beichtinschriften.

57 Vgl. dazu Waelkens (1977).

8 Zu diesem wichtigen Begriff vgl. Chiai (2013: 208-214); in Bezug auf die landlichen Kulte Kleinasiens
mit einer Zusammenstellung des epigraphischen Materials vgl. Chiai (2009¢).

%9 Zum Ethnikon und zu Stadtnamen vgl. Zgusta (1984: 401); dazu auch die Beobachtungen von Robert
(1964: 35-38) in Bezug auf eine Weihung fiir Men Motelleites.

0 Zu dieser wichtigen Vorstellung vgl. Belayche (2006); Chiai (2009a).

61 Vgl. dazu Pleket (1981); Chiai (2009a; 2009d: 85-89).

62 Wir kdnnen nur vermuten, dass viele dieser Traditionen beispielsweise von der Geburt oder von der
Offenbarung (mit betreffenden Wundertaten) der Gottheit in der Region erzahlten. Pausanias (IV,
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Der lokale Gott Men ist um die Rettung des kleinen Méadchens gebeten worden.®
Wie die meisten der auf dem Lande verehrten Gétter konnte, wie zuvor gesagt, jedoch
auch Men Motyleites fiir mehrere Bereiche des menschlichen Alltagslebens zustdndig
gewesen sein. Ich kann in diesem Zusammenhang als paralleles Material die zahlreichen
Weihungen an lokale Gétter wie Zeus Bronton, Zeus Alsenos, usw. anfiigen, in denen
man sieht, dass diese Gottheiten sowohl fiir die Fruchtbarkeit der Acker als auch fiir die
soteria (Rettung, Gesundheit) der ansédssigen Familien, sowie der Arbeitstiere und sogar
(das ist der Fall von Zebg Bpovtdv) als Schiitzer der Seelen der verstorbenen Angehori-
gen®* angerufen und verehrt wurden, wie wir den Anrufungsformeln vnép kapndv, Orep
Bov, bep avt@v usw. entnehmen kénnen.® Dies lasst auch das Vorhandensein von
Epitheta wie panhypsistos®® oder panepekoos (MAMA 1, Nr. 8) in den Weihinschriften
erkldren, welche betonen, dass der angebetete Gott, der allerhdchste, imstande ist, alle
Bitten zu erhoren und zu erfiillen. Das Préfix pan- bringt somit die Allmachtigkeit die-
ser gottlichen Wesen zum Ausdruck, die alle Erwartungen ihrer sterblichen Untertanen
erfiillen konnten.

Die starke Territorialitdt bzw. Ortsgebundenheit dieser Gétter soll in engem Zusam-
menhang mit ihrer Allméchtigkeit betrachtet werden, weil sie von ihren Anbetern als
allméichtige Konige angesehen werden, die tiber ein Territorium und seine Einwohner
herrschen. Wie allméachtige Konige waren diese Gottheiten auch zustindig fiir das Wohl
ihrer sterblichen Untertanen, die jedoch die sozialen und sakralen Normen pflegen und
respektieren mussten: Sie erweisen sich somit auch als Garanten fiir die soziale Ordnung
des Dorfes und des Territoriums, wo sie ihre Macht ausiibten bzw. herrschten.

All diese epigraphischen Zeugnisse zeigen eindeutig, wie der sogenannte pagan mono-
theism ein reales religioses Phdinomen war, welches das spirituelle Leben der Menschen,
die in diesen Gegenden lebten, prigte, und mit dem sich die Christen und die christli-
chen Gemeinden auseinandersetzen mussten.

Schlussfolgerungen

Die in dieser Arbeit erforschte Inschrift kann als Paradigma der Religiositét auf dem
Land betrachtet werden; daraus konnen wichtige Riickschliisse sowohl iiber die Formen

33, 1) bemerkte z.B., dass eine Aufzdhlung der Geburtstraditionen des Zeus unmoglich ist, da fast
jede Region der griechischen Welt fiir sich den Rang als Geburtsort des Gottes beanspruchte. Vgl.
dazu Nollé (2003), der fiir das romische Kleinasien interessantes epigraphisches und numismatisches
Material zu diesem Thema zusammenstellt.

63 Zu den soteria-Weihungen vgl. mit einer Zusammenstellung der epigraphischen Zeugnisse (meistens
aus Syrien) Moralee (2004); fiir das landliche Kleinasien vgl. Chiai (2009d: 74-77).

64 Zu den Kompetenzen von Zeus Bronton vgl. Cumont (1899); MAMA V: XLIII-XLIV; Haspels (1971:
202); Chiai (2009b).

65 Zu den Kompetenzen von Zeus Alsenos als Heilgott vgl. die auf den Stelen abgebildeten anatomi-
schen Glieder (Hinde, Augen, Beine) in PVS Nr. 11-69; von Belang sind auch die dargestellten Pilger
(PVS Nr. 70-75) und Haustiere (Ochsen und Pferde, PVS Nr. 297-300). Zu den kleinasiatischen
Weihreliefen mit Inschriften vgl. die Beobachtungen von Robert (1983: 523-525 zu Zeus Orochorei-
tes; 526-528; zu Zeus Thallos; 529-531 zu Zeus Ampelites; 543-545 zu Zeus Andreas).

6 Vgl. PVS Nr. 364: Znvi navoyiotw / Xapitwv Aokipe[dg] /avébnkev EbEG/pevog othAny /aiylaicag
maAd/paig
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der religiosen Kommunikation als auch tiber die alltdgliche Mentalitét in diesen abgele-
genen Winkeln des rémischen Reiches gezogen werden.

Religiose Inschriften erweisen sich als wichtige Dokumente, um die Art und Weise
zu rekonstruieren, wie die lokalen Gotter von ihren Anhédngern als allmachtig betrachtet
wurden, aber auch wie die Menschen sich verpflichtet fithlten, den Anderen ihre Erfah-
rung mit dem Géttlichen zu erzdhlen, um dadurch die Macht ihres Gottes zu verkiinden
und zu vergréflern. Die Verehrer dieser Gotter waren — wie angedeutet — Leute einfacher
Herkunft, welche verstreut in den Dorfern auf dem Lande wohnten, die ihre kulturelle
und soziale Einheit teilweise durch solche Kultformen demonstrierten und eine beschei-
dene Bitte an die Gétter richteten. In den Weihungen wird nicht um sozialen Aufstieg
oder Reichtum gebeten, denn diese Leute waren froh, wenn es ihren Angehorigen gut
ging, wenn die Ochsen bei guter Verfassung waren oder wenn sie in der Saison eine gute
Ernte hatten. Es handelt sich um eine agrarische Gesellschaft, wie sie heutzutage nur in
den abgelegenen Dorfern in Siiditalien, Griechenland und in der Tiirkei zu finden ist.
Es ist auch bemerkenswert, dass alle Personen ohne geschlechtsspezifische oder soziale
Differenzierungen freien Zugang zu den Kultstitten gehabt zu haben scheinen, denn
sowohl Sklaven und Freigelassene als auch Frauen und Méanner durften als Weihende in
den Inschriften erscheinen.
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ZBOZNA RODINA Z LYDIE A JEJi BUH
POZNAMKY KE KOMUNIKACNIM STRATEGIIM S BOZSTVEM
NA MALOASIJSKEM VENKOVE CISARSKE DOBY

Shrnuti

Clanek se zabyvé jednou sakralni dedikaci anatolskému bozstvu jménem Mén Motyleités. Jeho cilem
je rekonstruovat vybrané aspekty strategii nabozenské komunikace na venkové fimské doby, kde byla
uctivana fada lokalnich bozstev. Tito bohové byli zobrazovani jako vSemocni krélové, kteti vladnou nad
urcitym tizemim a chrani své uctivace, jak vyplyva napt. ze svédectvi konfesnich napisii.

Dedikatofi Tatiané a Glaukos dékuji svému bohu Ménovi za ochranu, poskytnutou jejich adoptivni
dcefi pfi narozeni, a dité mu predstavuji a zaslibuji. Sami sebe oznacuji jako philotheoi (,,milujici boha)
a zdtiraziuji za pomoci adverbia aei, Ze se modli vyhradné k Ménovi a k zddnému jinému bozstvu, pro-
toze on je ochrancem jejich domu, rodiny, majetku i zdravi.
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